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Kadir Dede’, Basak Su Demirel? Nisa Ceker?

0z

Bu ¢alisma Tiirkiye tarihinin li¢ farkli donemine odaklanarak, spiritiiellik ile Kemalizm iligkisinin degisen
yapisini ele almayr amaglamaktadir. Erken Cumhuriyet Doneminde spiritiiel hareketlerin etkisi sinirli olsa da
ulus ingasi ve Atatiirk'iin karizmatik otoritesinin teskili siiregleri, sonraki on yillarda spiritiiel i¢eriklere dair
bir mesruiyet ve asinalik saglamistir. Bu sayede, Soguk Savag Doneminde spiritiiel hareketler kendilerini,
dindar muhalefet ve ahlaki kodlarin yitimi risklerine karsi Kemalist modernizasyon projesini gii¢lendiren bir
unsur olarak sunmugtur. Son olarak Post-Kemalist zamanlara denk diisen ugiincli donemde bazi spiritiiel
akimlar kendilerini Kemalizm'in savunucusu olarak konumlandirmis ve bu amagla Atatiirk'iin kisiligi ile

ezoterizm ve mistisizm gibi giincel new age temalari arasinda bir sentez olugturmuslardir. Ancak Kemalist
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kiiltlerin ve ezoterik pratiklerin popiilaritesi, ayni zamanda dinsellik ve postmodern elestiriler kargisinda

Kemalizm'in yenilgisinin de bir sembolii konumundadir.

Anahtar Kelimeler: spiritiiellik, kemalizm, yeni-cag hareketleri, Atatiirk, sekiilerlik

KEMALIST MATTERS OF
SPIRITUALISM: FROM
HAGIOGRAPHY TO A NEW AGE
ICON

Abstract

This study aims to examine the changing pattern of the relationship between spiritualism and Kemalism,
focusing on three different periods in Turkey's history. Despite the limited impact of spiritual movements
during the early republican period, the processes of nation-building and the establishment of the
charismatic authority of Ataturk provided legitimacy and familiarity regarding spiritual contents within the
following decades. In this way, the Cold War Period was an era in which Turkish spiritualism defined itself as
a way of enriching the Kemalist modernization project against religious movements and the risks of losing
moral values. Finally, in the third period, i.e. the Post-Kemalist times, specific spiritual movements
positioned themselves as defenders of Kemalism and created a synthesis between Ataturk’s personality and
contemporary new-age themes such as esotericism and mysticism. However, the popularity of the Kemalist
cults and esoteric practices was also a symbol of the defeat of the Kemalist ideology against religious and

postmodern criticism.
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Girig
Tiirkiye'de son yillar spiritiiel hareketler acisindan oldukga bereketli bir doneme karsilik gelmektedir. “Fal,
biiyd, cinler, uzayhlar, gizemcilik, dolunay, bazi alternatif tip yontemleri, parapsikoloji, yeni tarikatler” gibi

nispeten miitevazi kapsamiyla 1990’'larin new age yiikselisi (Kozanoglu, 1997, s. 9), bugiin her biri kendi alt

tirlerini ve ekollerini de iceren bir cesitlilige ulagmis durumdadir. Dahasi zaman ve mekan itibariyla tarihin



hemen her doneminden ve diinyanin hemen her yerinden ilhamlar, spiritiiel hareketlere eklemlenerek, sonsuz
cesitlilikteki motivasyonlari, arayislari, yeni kamusalliklari ve bireyler / gruplar arasi etkilesimi barindiryor.
Ustelik spiritiiellik onceki on yillardan farkli olarak hem olumlu hem de olumsuz yonlerden daha fazla ciddiye
alinmaktadir. Diger bir deyisle bugiin spiritiiellik, hem katilimci ve mensuplarinin hem de karsit ve
elestirmenlerinin hakkindaki tavirlarini daha net ve istikrarl bir sekilde ortaya koyup siirdiirdiikleri bir
glindem konusu durumunda. Bir zamanlar spiritiielli§in asparagas gazete ve dergi haberlerine sikisma ya da
ozel televizyonlarda hizla tiiketilme durumu geride kalmis gériiniiyor. Ozellikle icinde bulunulan donemde
iletisim teknolojilerinin sundugu olanaklar ve zenginligin spiritiielliGe ilgiyi arttirdigi da asikar. Zaten
“homeopati, dogu dinleri, Transandantal Meditasyon, derin ekoloji, melekler, Tarot kartlari, astroloji, uzaylilar
ile iletisjm, ley hatlari veya NLP’ye (NeuroLinguistic Programming) uzanan daha pek ¢ok kategoriyi
barindiran bir manevi sistem” olarak new age’den bahsedilebiliyorsa (Toprak, 2023, s. 4), bunun bugiiniin

zengin iletisim kanallari ile miimkiin olabildigini dikkate almak gerekiyor.

Fakat spiritiiel hareketlerin bu doniisiim ve bazi yonlerden yiikselis siirecinin nasil anlamlandirilacagi ve
nedenlerinin nerelerde aranacagi hususu ¢oziimlenmesi gii¢ bir mesele olarak halen ortada durmaktadir. Bir
yanit olarak ilk akla gelen ise mevcut ortamin yapisal 6zellikleridir. Oyle ki spiritiielli§i odakta tutan nedenler
arasinda; kent niifusundaki artisla paralel bigimde beyaz yakali niifusun ve egitim diizeyinin yiikselisi, bir
orta sinif glidiisii olarak deneyimlenen sinifsal ve ekonomik esitsizligi alternatif yollarla telafi etme kaygisi,
postmodernizmin yirminci ylizyil sonunda yliksek perdeden seslendirdigi modernizm elestirisi ve bunun
yaratti§i tahribat sonrasi din, inang, tip ve moral kodlar gibi konulara iligkin halen yerine oturamayan taslar

geliyor.

Peki diinyada ve Tiirkiye'de siyasal ortamin karakteristiklerinin spiritiiel hareketlerin geligimi ile bir iliskisi
var midir? Diinyada kimlik politikalarinin yiikselisi ve cesitlenmesi, kurumsal siyasetin evrensel diizeyde
yasattigi temsil sorunlari, iklim krizi ya da azinlik haklarindan esirgenen ilginin giivenlik politikalarina
gosterilmesi, neoliberalizmin beraberinde getirdigi tahribatlara ve kendi krizlerine ragmen alternatifsizmis
gibi sunulmaya devam edilmesi ve hakikat-sonrasi ¢agin karakteristikleri olarak medyaya ve aktorlere
giivensizlik karsisindaki arayis siireglerinin bir sekilde spiritiiel akimlarla kesisecegi iddia edilebilir. Oyle ki
spirituellik, birey ve gruplarin igine diistiikleri anlam krizine bir yanit arayisiyla ilgili olduguna gore, anlam
krizlerinin en biiyiigiinden mustarip olunan siyasette de farkli akimlarin, “spiritiiel olan politiktir” seklinde bir

argiimanla glindeme gelmesi sasirtici olmayacaktir.

Buna bagli olarak, Tiirkiye'deki siyasal yapinin da benzer bir neden - sonug iligkisinin pargasi oldugu
muhakkak. Yirmi yili asan Adalet ve Kalkinma Partisi iktidarinda ve parlamento ile cumhurbaskanhg
secimlerinde iktidarin hedefledigi sonucu her seferinde aldi§i ortamda 6zellikle muhalifler adina alternatif

arayislara yonelmek sasirtici goriinmiiyor. Daha 6nemlisi ise yine son yirmi yilin siyasal diizeninde din



hemen her tartismanin odaginda yer aliyor, politika yapim siireglerinden variimak istenen hedeflere kadar
temel bir referans kaynagini isldm olusturuyor. Ozellikle Diyanet isleri Baskanh§i'nin biitcesinin, personel
sayisinin, yetki alaninin, miidahil oldugu konularin ve goriis bildirme sikhiginin siirekli olarak artis gosterdigi
bir ortamda spiritiielli§in laissez-faire, laissez-passer bir tavirla karsilanmayacagi agik. Nitekim Cengiz,
Kiigiikkural ve Giir'iin (2021) Tiirkiye'de spiritiiel arayislarin bir dokiimiinii yapan kapsamli arastirmalari,
siyasetciler, hiikiimete yakin basin organlari ve Diyanet igleri Baskanlii tarafindan spiritiiel girisimlerin ne
gibi tepkilerle karsilastigina hatiri sayilir bir yer ayirarak ise baslamakta (s. 13-26) ve deizm ile ateizmin
toplum icinde yiikselis gosterdigine iliskin haberleri de kapsayacak bir sekilde s6z konusu akimlarin bir
komplo, Tiirkiye aleyhine kurgulanmis bir tuzak ve dig mihraklarin bir oyunu olarak damgalandigina isaret
etmektedir. Dolayisiyla spiritiiel arayiglar ile siyasi iktidar iligkisinin Tiirkiye'deki seyrine bakildiginda,
spiritiiel bir arayista olanlar arayista bulunanlar igin siyasal gerekgeler farkli nedenlerin yalniz biri iken,

iktidar nezdinde bu yondeki faaliyetler olumsuz bir bakisin ve hatta otekilestirmenin konusu olmaktadir.

Bu durumun Tiirkiye'ye 6zgi olmadigi ve spiritiiel hareketler ile siyasal iktidarlar arasinda gerilimli bir
iliskinin genellik arz edecegi varsayilabilir. Keza yeni dini hareketlerin geleneksel ve orgiitlii dinlerin bireyler
ve gruplar igin yetersiz geldigi noktada giindeme gelisleri, belli agilardan miiesses nizamin dayanaklarinin
tehdit altinda oldugu kanaatini yayginlastirabilir. Ancak miiesses nizam lizerine rekabetin yogun ve dinin bu
dogrultuda oynadidi rol bakimindan dikkat ¢ekici oldugu bir 6rnek olarak Tiirkiye, spiritiiel hareketlere dair
yorumlarin gesitlenmesine de olanak tanir. Nitekim imparatorluklarin sona erip ulus devletlerin inga edildigi
zaman dilimlerinde oldugu gibi, miiesses nizamin alt iist oldugu stiregler yeni rejimlerin ve yeni aktorlerinin
mesgruiyetlerini tesis etmek adina kendilerine has yeni bir dinsellik iddiasinda olmalarini ya da klasik dini
anlatilan pragmatik gerekgeler ile yorumlamalarini icerebilmektedir. Bunun ise spiritiiel akimlarin konum ve

gelisimini etkileyecegi agiktir.

Bu ¢alismanin amaci, Erken Cumhuriyet doneminden “Post-Kemalist zamanlar”in giderek agirlik kazandig
1990’ yillara uzanan siirecte spiritiiel akimlarin genelde Kemalizm, 6zelde ise Mustafa Kemal Atatiirk'lin
sahsi ile iligkisini ¢oziimlemektir. Burada Kemalizm'in bizatihi rejimin temel ideolojisini olugturdugu
donemdeki anlamlandirilma bigimi ile iktidarini ve belirleyici / temel paradigma olma vasfini yitirdigi
donemlerde spiritiiel akimlarla olan iligkisinin, deginilen iktidar-muhalefet ve spiritiiellik iggeni agisindan

anlamli bir igerik sunacagi savunulmaktadir.

Ruh ¢agirma seanslarinda giindeme er ya da ge¢ ama mutlaka “Atatiirk’iin ruhunu gagirma” fikrinin
gelmesini andirir sekilde, Atatiirk ve Kemalizm'in spiritiiellige dair bir tartismanin odagina alinmasi
yadirgatici olabilir. Dahasi bu yadirgama, tarihsel bir analizin yontemsel nitelikleri agisindan da giindeme
gelebilir. Nitekim bu tercih, Tiirkiye tarihini donemsellestirmede ya da kavramsallastirmada Mustafa

Kemal'in ismine ya da sahsina gondermede bulunmak ve onun odaginda yer aldigi bir analize yogunlagsmak



anlamiyla "metodolojik Kemalizm"i (Clayer, Giomi & Szurek, 2019, s. 4) spiritiiel hareketlerin tarihine de
yoneltmektedir. Fakat hem Tiirkiye'de spiritiiel hareketlerin geligim siireglerinin modernlesme, pozitivizim,
akilcilik ve geleneksellik basliklari ile irtibati Gizerinden Kemalizm'le kesisen yollari hem de Atatiirk'iin
sahsinin dogrudan ve dolayh bigimlerle spiritiiel pratiklerce konu edinme sikligi, boylesi bir tercihi mesru ve

verimli kilar.

Dolayisiyla ¢alisma, yasadigi donemden giiniimiize Atatiirk’iin ele alinma bigimlerinin evrimini, yine spiritiiel
hareketlerin tilkedeki seyri 1s1ginda degerlendirmeyi ve bunu yaparken Kemalizm'in iilke siyasetindeki
degisken konumunun, Kemalizm ile spiritiiellik arasindaki iligkinin seyrine etkisini konu edinmektedir. Bu
dogrultuda ilk olarak Erken Cumhuriyet Doneminde Atatiirk'iin sahsinda bir karizmatik otoritenin ingasi
siirecinin dinsel sdylem ve igeriklere miiracaat edis bicimleri iizerinde durulacaktir. Ozellikle Atatiirk
hakkindaki iiretimde, biyografiden ziyade hagiografilerin s6z konusu oldugu donem pratiginin, sonraki
yillarda Atatiirk ve Kemalizm ile spiritiiel hareketleri iligkilendirmeyi de kolaylastirdigi iddia edilecektir. Bunu
takiben, Atatiirk'iin 6limdi ve II. Diinya Savasi sonrasi ile birlikte spiritiiel uyanis degilse de kipirdanigin
Soguk Savas kosullarindaki seyrine bakilacaktir. S6z konusu siirecin bir boyutunda Bedri Ruhselman
orneginde oldugu gibi Atatiirk'iin spiritiiel olugumlar igin bir mesruiyet dayanagi olarak sunumu ile
karsilasilir. Diger yandan iilkenin politik tarihinin bu 6nemli kirllmalarinda Kemalizm'in politik ve diisiinsel
alandaki katkilari tartismaya agikken, ruhani arayislara ilham olmasi anlaml bulunmaktadir. Son béliimde
ise New Age akimlarin biiyiik bir ivme ve postmodernite tartigmalarinin da yayginlk kazandigi 1990°li yillar,
Tiirkiye 6zelinde “Kemalist ezoterizm”in de sahlanisi olarak yorumlanacaktir. Atatiirk 6zelinde ruh ¢agirma
ve diinyalar arasi iletisim odakl vakalarin yerini gizli sifrelerin, gizemli rakamlarin ve kehanetlerin aldigi bu
donemin, siyasal diisiince ve tarih yaziminda artik ana akimlagan Post-Kemalist paradigma karsisinda

(Aytiirk ve Esen, 2022) bir yanit niteligi tasiyip tasimadi§i da bu kapsamda degerlendirilecektir.

Ug farkli donemdeki farkli akim ve aktorlerin 6rnek vakalar olarak analiz edildigi ve spiritiiel hareketler
kapsaminda degerlendirilebilecek olan yazili materyalin ierik analizine tabi tutuldugu (Drisko ve Maschi,
2016) bu calismanin, nihai olarak Tiirkiye'deki spiritiiel hareketler bakimindan kisith ama kendi icinde verimli

tartigmalar sunan bir alani giindeme getirmesi amaglanmaktadir.

Erken Cumhuriyet Donemi: Karizma insasi ve
hagiografi

Once asker ve sonrasinda devlet kurucusu olarak Mustafa Kemal Atatiirk'iin tistlenmis oldugu roller, tarih
yazimi agisindan yerlestirilecedi konuma ve ele alis tarzlarina dogrudan tesir etmistir. Tarihsel gelismelerin

bireyler lizerinden takip edilip yorumlanmasi, zaferlerin ve yenilgilerin ya da uygulama ve politikalarin yine



aktor odakli bir terminoloji ile ele alinmasi durumu gerek islam tarihinde gerekse Hunlardan Osmanlilara
kadar uzanan zaman diliminde siklikla gozlenen bir durumdur ve konunun Kurtulug Savasi ve Cumhuriyet
donemi olmasi da bu durumu degistirmez. Ayrica idealist tarih felsefesi ve 0zellikle de Thomas Carlyle'nin
bakis agisi ile 6zetlenebilecek aktor odakl tarih yazimi pratigi, Tiirkiye'de de genel kural niteligi tagirken,
Atatiirk'lin bu noktada yerlestirildigi baglam da uzun siire boyunca agiktan bir elestiri ile karsilagmaz. Diger
bir deyisle Atatiirk'iin tarih sahnesine yerlestirilmesi noktasinda, diinya tarihinin ruhunu “biiyiik adamlar”in
tarihi ve onlarin biyografilerinin olusturdugu tespiti (Carlyle, 1973, s. 43, 58) bilyiik bir goniilliiliikle
benimsenir ve bu benimseyis 6zellikle erken donemler icin yaygin, kaginiimaz ve kalici bir hal alir. Zaten
Atatiirk hakkinda “olaylarin yarattigi bir 6nder degil bizzat olaylar yaratan bir bastir” (Alp, 1998, s. 25)
seklindeki tespitlerin yaygin oldugu ortamda, bireysel biyografi ile devletin/ulusun tarihinin yazimi arasindaki

mesafe iyice kisalir.

Ancak tartigmanin boyutlarinin bir tarih yazimi meselesinin 6tesine gecisi de tam bu hatta kendisini gosterir.
Keza 1923 sonrasi biitiiniyle “inkilaplar” basligi altinda girisilen bir insa siirecidir ve insasina girisilenler
arasinda es zamanli olarak ulus, yeni bir devlet ve onun aygitlari, yeni yagsam tarzlari ve insan iliskileri ile
hem yonetici kadro hem de yeni siyaset bigimlerinin mesruiyet kaynaklari bulunmaktadir. Ozellikle
imparatorluktan kopus ile immetten millete gegis vurgusunun geleneksel ve dinsel olanla kopriilerin

atilmasini gerektirmesi ise, “onder” tarafindan ivedilikle doldurulmasi gereken bir boslugu ortaya gikarir.

Bosluklar doldurma kaygisi, yalniz Tiirkiye'ye has degildir. Kirsaldan kente, tarimdan sanayiye, mutlakiyetten
parlamentarizme, imparatorluktan ulus devlete ve cemaatten cemiyete gecisi kullanmadan betimlemenin
¢ok da kolay olmadigi modernlesme siireglerinin hemen hepsi belli agilardan dinsel olandan sekiilere bir
gecisi de icerir. Ancak din s6z konusu oldugunda, Tiirkiye'nin de aralarinda yer aldigi birgok vaka, gecis
sancisini fazlasiyla deneyimlerken net bir gegisten ve eskiyi geride birakmaktan ¢ok onu ikame etme
gayretine yonelir. Bu durumun uzantisinda, kendisini ortaya gikaran birgok tarihsel, siyasal ve toplumsal
kosula ek olarak milliyetciligin, dinin bir muadili olarak kazandigi 6nem manidardir. Oyle ki milliyetcilik
literatiirliniin birgok kritik metni ve diistinirii bunun altini cizmekten geri durmaz. Milliyetgilik ile mukayese
edilebilecek olanin liberalizm ve fasizm gibi ideolojiler degil akrabalik ve din gibi olgular oldugunu soyleyen
Anderson (2008, s. 20-1), modern diinyada semavi dinlerin karsitlarinin dahi sekiiler bir din olarak
milliyetcilikte telafi edici bir tatmin ve adanma buldugunu iddia eden Hayes (2010, s. 203) ve ulusu “modern
¢agin laiklestirilmis tanrisi” olarak tanimlayan Llobera (2007, s.22) bunlardan bazilandir. Tiirkiye ornegi ise
bir yandan tapilacak bir unsur olarak Tiirkligii giindeme getirirken (Atalay, 2022) insa siireci, Tiirklerin Ata’si

olarak Atatiirk'tin yerlestigi konumun zaman iginde dinsellestirilmesi ile sekillenir.

Bu sekillenisin belki de en 6nemli yansimasi Atatiirk'in Carlyleci anlamda bir “kahraman” olmanin da

otesine gecerek dinsel ve tanrisal bir konumda sunulmasinda gozlenir. Diger bir deyisle Atatiirk'iin gerek



sahsi gerekse yiiriittigu inkilap ve diigiinceleri belli bir kutsallik halesine alinir, dinsel terminolojide gdzlenen
sifatlardan ve dinsel figiirlerle kurulan benzerliklerden yararlanilarak sekillenen bir sdylemin konusu olur. Bu
yolla da Weberyan anlamiyla ihtiyaci duyulan karizmatik otorite, dinsel olana iligkin sdylemlerden

faydalanilarak insa edilmeye c¢alisilir.

Bu ¢cabanin somutlastigi kanallardan biri 1930°lu yillarda Kemalizm adina bir program ve/ya doktrin sunma
gayretindeki kitaplardir. Mahmut Esat Bozkurt'un Atatiirk ihtilali, Recep Peker'in inkilap Dersleri, Saffet
Engin’in Kemalizm Inkildbinin Prensipleri gibi eserlerin basini gektigi bu kanonun iki diger liyesi Seref
Aykut'un Kamélizm (1936) ile Tekin Alp'in Kemalizm'i (1998), Atatiirk'iin sahsini degilse de Kemalizm'i bir din

olarak degerlendirmeleri bakimindan ortaklasir.

Mecliste Edirne Milletvekili olarak gérev yapan Aykut, C. H. Partisi Programinin izahi alt baghgini tagiyan
kitabina, Kemalizm'in baska higbir akima ve diisiinceye benzemedigi tespitiyle baslar. Clinkii Kemalizm'in
derinligi ve biiytiklugt, onun Marksist ya da fasist rejim ve ideolojilerin sinirlarinin igine sigmasina engeldir.
Dolayisiyla Kemalizm'in yerlesebilecegi yegane kategori olarak geriye din kalr. Bu nedenledir ki Aykut
Kemalizm'i, “ideoloji ve rejimlerin iizerinde yalniz yagsamak dinini agilayan ve biitiin prensiplerini ekonomik
temeller lizerinde kuran bir din” olarak tanimlar (1936, s. 4). Bu perspektif, yalniz giristeki tanimdan ibaret
kalmamakta ve kitabin ilerleyen kisimlarinda da siirdiiriilmektedir. Nitekim partinin ana ilkelerini ele alisinda
tercih ettigi baslik, parti ya da Atatiirk'iin ilkeleri/umdeleri degil “Kamélizm” dininin 6zellikleri olur (Aykut,

1936, s. 15, 32). Ustelik partinin nihai amacini da yine teolojik alandan ¢agrisimlarla ortaya koyar:

Bu sebepledir ki, onu Kamalizm dininin hi¢ sasmiyan, sasirmiyan orunglu ve coskun tapkani yapmak, ona bu
kudsal, ulusal ve kurtarici dini olanca derinligi ve inceligi ile oydamlamak ister... ta ki Kamalizm dinine inani

artsin. iste disiplin altinda genclik boyle olacaktir. Parti bunu amaclamis, hazirlamistir (Aykut, 1936, s. 79).

Seref Aykut'un Kamalizm'iyle benzer bir donemin iirlinii olup benzer bir amagla kaleme alinan eserlerden bir
digeri de Tekin Alp'in Kemalizm'idir. Uslup itibariyle yazar, dogrudan dinle 6zdeslik kurmasa da rejimi dinsel
kavramlar ve sozciikler araciligiyla betimlemekten vazge¢cmez. Dahasi rejimi diger ideoloji ve diigiince

.....

konumuna ifade etmede de kullanish olur:



Misir'daki, iran'daki, Afganistan'daki v.b.ndeki aydin segkin sinifin kiblesi artik Mekke degil, Cankaya'dir. Atatiirk,
Osmanli donemindeki Tiirk hiikiimet baskanlari gibi Emiriilmii’minin degil, o mii’minlere esin veren, onlara yol
gosteren bir insandir. Muhammed'in 250 milyonluk immeti, Peygamber'in kutsal emanetlerinin ¢ekimi ile degil,

Cankaya'nin figkiran ve onlarin g6zlerini kamagtiran nurlarin gekimi ile oraya yénelmistir (Alp, 1998, s. 308).

Kuskusuz anilan 6rneklerin her biri genis kitlelere hitaben yazilmisg metinler degil, rejimin yonetici seckinleri
arasindaki entelektiiel tartismalarin birer triintdiirler. Bu bakimdan verilmek istenen mesajin dogrudan

kitleye ulagsmasinin ve devaminda bir destedi miimkiin kilmasinin garantisi yoktur. Ancak karizmatik otorite
ingasinda dinsellikle bezeli benzer soylemler yalniz bu tipteki metinlerle sinirli kalmayip farkli kanallarla da

surdiiriilmis, soylemin hedefinin daha genis bir etki yaratmasi amaglanmistir.

Bu dogrultuda iletilmek istenen mesajin etki ve kapsamini genigleten mecra olarak kargimiza edebiyat cikar.
Ozellikle siir, konuya iliskin orneklerin kapsam ve zenginligi ile “Atatiirk Edebiyat” olarak nitelenebilecek bir
alt tiirii de icerir.* Atatiirk’in hakkinda heniiz yasarken yazilmaya baslanan ve dlimiiniin ardindan da hiz
kesmeyen bu alt tiiriin bazi 6rneklerinin ortaklastigi nokta ise iceriklerinde bagvurduklar tesbih, kinaye,
teshis, intak, istifham, telmih ve miibalaga gibi edebi sanatlarin Atatiirk’ii Tanr’dan Tanri’'nin elgisine kadar
cesitlenen bir konumda sunmalaridir (Dede, 2010, s. 213). Ornekler Aka Giindiiz'iin “Atatiirk'iin tapkiniyiz.
Her sey O'dur. Her yerde O var. / Elimizi yiiziimiize; Gonlimiizii 6ziimiize kapiyoruz. Biz sana tapiyoruz!”
dizelerinden “Tanri, peygamber diye nedir, kimdir bilmeden / Taptigimiz ne varsa, hepsi ondan sekil aldi” diye
seslenen Faruk Nafiz Gamlibel’e kadar ¢esitlenebilir. Ancak bu tiiriin en 6nemli ismi olarak Behget Kemal
Caglar'a 6zel bir yer ayirmak da zaruridir.® Keza Gaglar'in edebiyat 6gretmenligi, Halkevi miifettisligi ve
milletvekilligi gibi meslekleri de iceren yasami, Onuncu Yil Marsi’'nin dizelerinden gok daha fazlasini kapsar.
Bunlar arasinda ozellikle Hz. Muhammed'in dogumundan baslayarak, hayatinin belli 6nemli dénemlerini
siirlestiren Siileyman Celebi'nin Mevlid'ine “Atatiirk Mevlidi” bashigiyla yaptigi 414 misralik uyarlama dikkat
cekicidir. Uyarlamanin temel mantigi ise Siileyman Celebi'de Muhammed Mustafa’'nin yer aldigi anlatinin

Caglar'da Mustafa Kemal'e doniismesidir:

* 6z konusu edebi tiire iliskin degerlendirmeler ve 6rnekler igin (bkz. Oy, 1989; Burdurlu, 1967).

5 Behget Kemal Gaglar'in sairligi ve Atatiirk'e dair siirlerinin tarih yazimi ile irtibati ile ilgili olarak (bkz. Dede, 2010).



Millet adin zikredelim bir kere
Vacip oldur ciimle iste Tiirklere
Sevk ile Tiirkiim dese bir dem lisan
Dékiiliir ciimle hiiziin misli hazan
(.)

Mustafanin Mustafasi dogmada
Miijde ki Tiirkiin atasi dogmada
Gel dilersiz bulasiz od’dan necat

Mustafa’yi ba Kemale essalat®

Bu noktada Caglar'in Mevlid'inin ne dlciide ses getirdigi ve benimsenip benimsenmedigi hakkinda bilgi
sahibi degiliz. Fakat Caglar'in iislubundan bagimsiz bir gercek, Atatiirk iizerine kaleme alinan ve ozellikle
temel egitimde basvurulan yagam oykiilerinde de Caglar'inkine benzer bir duruma rastlandii ve Atatiirk'in
gecmisinde Hz. Muhammed'in yasam 6ykiisiinii animsatir detaylarin 6ne giktigidir. Oyle ki Dogan‘a (1992)
gore bu, 6ne ¢ikarmanin otesinde bir éykiinmedir de. Nitekim Hz. Muhammed “Cahiliye Devri” olarak
adlandirilan karanlik bir donemde, Mustafa Kemal ise iilkenin ugurumun kenarinda, yikik ve harap bir
“manzarayl umumiye”de diinyaya gelir. Peygamber babasi kendi dogmadan 6ldiigi igin amcasinin yaninda
biiyiirken, kiiciik yasta yetim kalan Mustafa, bir siire dayisinin himayesinde bulunur. ikisinin de kisisel
ozellikleri ve bu bakimdan ¢evrelerinde uyandirdiklari hisler, yeni isimlerin / lakaplarin kendilerine
takilmasini beraberinde getirir; Hz. Muhammed karakter yapisini olumlayan sekilde “Emin” sifatina layik
bulunurken, Mustafa'ya 6§retmeni tarafindan olgun, eriskin gibi anlamlar tagiyan “Kemal” ismi ile verilir. Ve
nihayetinde ikisinin de yasadiklari ¢agin genel 6zellikleri icinde uyumsuz karakter sergileyerek hakim bakis
acilarina cephe alislari, birer kurtarici olarak goriilmelerine fayda edecek ve bu dogrultuda ilki bir kurtarici

olarak Medine'ye Hicret ederken ikincisi de Samsun’a gikacaktir (Dogan, 1992, s. 23-25).

Atatiirk’iin ve Kemalizm'in yazar ve sairlerce dinsel bir konuma layik goriilmesini anlasilr kilacak faktorler
mevcuttur. Bu noktada yakin gegmiste okullarinda derse "Padisahim gok yasa" diyerek, zillullah (Tanr'nin
yeryiiziindeki golgesi) sayilan padisahi ululayarak baslayan ve baslarinda bir baba figiirii gormeye alisan
nesillerin, saltanatin ve hilafetin kaldinlmasiyla ortadan kalkan padisah-baba figiiriiniin ve bazilarinin da
onun gdlgesi oldugu Tanri'nin yerine Mustafa Kemal'i koymasi sasirtici olmayabilir (Under, 2002, s. 146,
152). Ote yandan dinsel terminolojiye basvurunun, dini figiirler ve kavramlar ile kurulan benzerliklerin
kalicilagtigi konu, Atatlirk’iin yagaminin yazilis tarzi olmustur. Erken Cumhuriyet Doneminde karizmatik

otoritenin tesisi amaciyla yonelinen geleneksele doniik aragsal atiflar ya da onu bir Tanri ya da peygamber

6 Caglar'in yeni Mevlid'i ilk olarak 1942 yilinda Yiicel Dergisi'nde Ankarali Asik Omer imzast ile yayinlanir. Metnin tamami igin ayrica (bkz.
Peringek, 1994, s. 54).



gibi goren yaklagimlar cogunlukla geride ve istisnai kalsa da, Atatiirk hakkinda biyografiden ziyade

hagiografiler yazilmasi durumu siireklilik arz etmisgtir.

Katolik Kilisesi'ne bagli bir azizin biyografisi anlamina gelen ve dogumdan 6liime kadarki kronolojik yagam
oykiisiinden ¢ok azizin insanli§in kurtulusuna dair ¢caba ve miicadelesine odaklanan hagiografi, kokeni
Hiristiyanlikta olmasina ragmen Yahudilik ve islam basta olmak iizere diger dinlerin ilahiyatgilarinca da
benimsenmistir (Head, 2001, s. xiii). Ayrica 6zellikle orta cagda azizlerin, donemleri icin bir nevi siiper
kahraman olarak sanlarinin dort bir yana yayildigi dikkate alindiginda (Salih, 2006, s. 1), hagiografinin de
“gercekte ne oldu” yoniindeki sorulara yanit olmaktan gok belli bir efsanenin siirdiiriilebilmesinin araci
oldugu iddia edilebilir. iste bu noktada efsanenin siirekliligi mefhumu, Atatiirk 6zelinde karizmatik otoritenin
tesisi meselesini talilestirecektir. Atfedilen sifatlar ve girisilen mukayeseler karsisinda Atatiirk'i konu edinen
metinlerin ilham, icerik ve yansittiklari itibariyla hagiografilerin kapsamina dahil edilmesi de ne sasirtici ne
de yadirgatici olacaktir. Dahasi tarih yazimi agisindan hagiografik muhteva istisnadan ¢ok kural olmus, yakin
donemli biyografik calismalar dahi amag ve 6zgiinliiklerinin delili olarak hagiografik bir bakis ve icerikten

uzak duruslarini gostermislerdir (Hanioglu, 2011, s. 1-6).

Yayginlik ve kalicilik arz eden hagiografinin belki de en dngoriilmedik sonucu ise sonraki donemlerde hiz
kazanacak spiritiiel olugsumlara dair pekistirici rolleridir. Dinsellik atiflarinin ve beraberinde getirdigi
doQaiistii, mistik, mucizevi ¢agrisimlarin egitim miifredatini, rejimin yerlesip kalicilagmasini ya da ilke ve
devrimlerin kitlesellesmesi gibi konulari geride birakan etkisi, bizzat Atatiirk'lin ve Kemalizm'in spiritiiel
gelismelerin giindeminde yer bulmasi iizerinedir. Ustelik bu tekil bir olusum ya da gegici bir zaman
diliminden ibaret kalmayip farkli gruplarda, New Age'de oldugu lizere farkli zaman dilimlerinde ve kiiltlerin
tesekkiiliinden dnliilerin iginde bulunulan harekete devsirilmelerine uzanan farkli bigimlerde giindeme gelir.
Diger bir deyigle Erken Cumhuriyet Doneminde bir dinmis gibi lanse edildigi sdylem 6rnekleri ile karsimiza
c¢ikan durum, 50'lerden 90’lara ve 90’lardan giinimiize uzanabilmekte, “yeni dini hareketler” tabirinin yenilik,
dinsellik ve hareket seklindeki bilesenlerinin her biri ile (Cengiz, Kiiglikural ve Giir, 2021, s. 43-4) uyum arz

etmektedir.

Bu uyum ve temaslarin takibi icin ise Erken Cumhuriyet Donemini geride birakarak 1950'lere dogru ilerlemek
ve spiritiiel akimlarin modernlesme projesi ve Atatiirk ile olan karmasik iliskisine odaklanmak anlamli

olacaktir.

Ruhcu hareketin yiikselisi ve Atatiirk

Tiirkiye'de spiritiiel hareketlerin dikkat cekici bir vasfi, 6zellikle ruhgu akimlara dahil birey ve gruplarin

Osmanli-Tirk modernlesmesi ile olumlu yonde bir iliskilerinin olmasidir. Bu iliskinin kokenini, 6zellikle



Tanzimat'tan itibaren kendisini gosteren ve modernlesme projesinin ¢ercevesinde belirleyici olan bilim ile
din, rasyonalite ile dogmatizm, ilerleme ile tutuculuk ve sekiilerlik ile dindarlik arasindaki karsitliklarda,
spiritiiel akimlarin kendilerini yerlestirdikleri konum sekillendirir. Sekiilerlegsme siireci ile spiritiiel akimlarin
gelisim dinamikleri ve siireglerinin birbirleri ile kesistigi yerler fazlasiyla mevcut oldugu gibi, 6zellikle
ruhgularin devlet eliyle uygulanan politikalara gogu kez taraftar olduklari ve geleneksel dini yapilarla mesafe
konusunda yonetici elitlerle benzestikleri gozlenir. Oyle ki Osmanli-Tiirk modernlesmesinin bilimi bir tiir
“ilerleme ideolojisi” olarak tatbiki hususunda (Burcak, 2005, s. 27) ilkesel bir uyum s6z konusudur. Nitekim
Tirkiye tarihinde sekiilerlesme, ticaretle ve zanaatla ugrasan gayrimiislimlerin yani sira basta Miilkiye,
Tibbiye ve Harbiye olmak iizere once yiiksek diizeyli devlet memurlari arasinda gelismis, ardindan da st
sinif ve varlikli kesimlere dogru yayginlik gostermistir. S6z konusu gelisim ¢izgisinin ayni zamanda spiritiiel
hareketleri de betimleyebiliyor olmasi dikkat ¢ekicidir. Keza bu nitelikteki hareketlerin hem takipgileri hem
de karsitlari yine ayni kesimler arasindan gikar (Cengiz, Kiigiikural ve Giir, 2021, s. 94-5). Ozellikle ruhcu
akimlarin iilkedeki gelisimi, batinin bir model olarak alinmasindan bagimsiz degildir. Ornegin Sufizm ve
geleneksel halk inanclari gergevesinde spiritiiellik ve okiiltizmin Osmanli imparatorlugu'ndaki varligi cok
eski yiizyillara kadar gotiiriilebilecekse de, on dokuzuncu ylizyilin ortalarindan itibaren bundan bagimsiz bir
spiritliel hareketin gelistigi soylenebilir. Basta Kardec olmak iizere batidaki literatiirii takip ederek Osmanli
kamuoyuna tanitan bu girisimler, kisa bir siire icinde geleneksel ve yerel spiritiielligin karsisina ilhamini
batidan alan, bilimsel ve deneysel bir spiritiiellik bicimi olarak ¢ikabilmistir (Zarcone, 2014). Bu yonden
bakildiginda gelisimlerinin seyri, siirecte rol sahibi olan aktorlerin sinifsal kokenleri ve statiileri ile
geleneksel olana bakislari iizerine yapilacak bir yorumda spiritiiel akimlarin da modernlesme siirecinin bir

mahsulii oldugu soylenebilecektir.

Dolayisiyla cumhuriyet donemine gelindiginde yonetici elitler ve onlarin uygulamalarinin spiritiiel hareketle
irtibatli kesimler agisindan ilkesel bir sorun yaratmadigi sdylenebilir. Bilakis ikinci kusak Tiirk ruhgularindan
Ata Nirun'un Atatiirk'iin seyhlere, dervislere ve dini tarikatlara kapattigi kapinin kapal kalmasini bizzat
spiritiiel akimlarin saglayabilecegi iddiasi, tarikatlara karsitlik baglaminda aralarinda bir ortaklik bulundugu
ve spiritiiel akimlarin cumhuriyetgi reformlari tamamlama potansiyeline sahip olduklari imalarini igerir
(Aricioglu, 2020, s. 73). Bu gabanin pratige dokiildiigii noktadaki sembol isim ise 1950'de Tiirkiye'deki ilk
spiritiiel drgiitlenme olan Metapsisik Tetkiler ve llmi Aragtirmalar Dernegi'nin (MTIAD) de kurucusu olan Dr.
Bedri Ruhselman’dir. Kendisi kitaplari ve dernek faaliyetleri ile ruhgulugun Tiirkiye'deki gelisim siireci
acisindan bir kurucu figiir niteligi tagimis ve sonraki yillarda gozlenecek olan tiim akim ve kurumlar da bir

sekilde Ruhselman ve/ya MTiAD'den izler barindirmisgtir.

Bir asker cocugu olusu lizerinden cumhuriyetci, sekiiler, kentli ve orta sinif bir kokene dayandirabilecek olan
Ruhselman, tip egitimi almig olmasiyla Osmanli-Tiirk modernlesmesi ile irtibath birgok aktorde goriilen bir

yasam oykiisiine dahil olur. Celse adi verilen ruh ¢cagirma seanslarinin katilimcilari arasinda Macit Gokberk,



Peyami Safa, Enis Behig Koryiirek, Samet Agaoglu gibi donemin dnde gelen yazar, sair ve diisiiniirlerinin yer
aldigi diisiiniildiigiinde (Soyubol, 2021, s. 2), donem ruhgulugunun habitusuna dair de bir fikir gelistirilebilir.
Gerek ilk 6rnekleri MTIAD'nin da 6ncesine giden ve toplami besi bulan kitaplarinda ortaya koydugu goriisleri
gerekse dernegin sonraki donemlere miras biraktigi etki disiiniildiglinde, Ruhselman'in modernlesme

siirecindeki konumu ve Atatiirk’e bakisiyla farkl bir sentezi / yolu ortaya ¢ikardigi iddia edilebilir.

Ruhselman ruhguluga dair anlayisini bilimsel (maddi) ve spiritiiel (manevi) alanlar arasinda
konumlandirmakta, bu yolla hem metafizik tartigmalara hem de iginde bulunulan donemin pozitif bilimlerine
acik bir tavir sergilemektedir. Ancak bu tutum pragmatik bir orta yol olmaktan ziyade, onun evrensel hakikat
olarak tanimladigi sonuca ulasilabilmesinin yegane yolu olarak goriilmesinden 6tiriidir. Kendisinin ve
cevresindekilerin egitim durumlari ve hayat tarzlarn cercevesinde ¢aginin bilim anlayisina kategorik bir
karsithdi yoktur ancak getirdigi temel elestiri bilimin (ve pozitivizmin) kendini materyalizm ile sinirlandirmasi
durumudaur. ilahi olanin anlasiimasi adina objektif ve pozitivist bir yaklagim gerekli iken, kisinin kendisini ve
evreni daha iyi anlamasini saglama noktasinda bilimin maddeselligi ve olgusalliginin da 6tesine gecilmelidir
(aktaran Soyubol, 2021, s. 13-4).

Diger yandan MTIAD’nin kuruldugu ve Ruhselman’in kitaplarinin yayimlandigi zaman diliminin politik baglami
da dikkat cekicidir. Oncelikle siireg, iilkede gok partili siyasal hayata ve devletci ekonomiden serbest piyasa
ekonomisine gegis dénemine denk gelmektedir (Cengiz, Kiigiikural ve Giir, 2021: 95). Ancak parti sayisi ve
ekonomi politikasinin disinda 1950'li yillar tek parti donemi reformlarinin yeni iktidar eliyle “tutan ve
tutmayan inkilaplar” seklinde siniflandirildigi ve tutmayanlarda israrci olunmayacaginin bir hiikiimet
politikasi olarak agiklandidi, ezanin yeniden Arapga okunmaya baslandigi, tarikatlarin sadece agiktan
faaliyetlere girismekle kalmayip segim siireglerinde giderek belirleyici bir konuma yerlestigi bir zaman
dilimidir (Ahmad ve Ahmad, 1976). Ustelik etkisini Tiirkiye iizerinde de iyice hissettiren Soguk Savas
kosullari, pozitivizmin fazlasinin materyalizme, materyalizmin de maneviyat eksikligi nedeniyle kisi ve
toplumlari komiinizme siiriikleyecegi endisesini yayginlastirmaktadir (Nesimi, 1977, s.60). Tiim bunlar
dikkate alindiginda, Ruhselman ve gevresinin hem bilim ve dini birlestirip uzlastiran bilimsellesmis, bir
maneviyat kurma cabasi hem de cumhuriyet reformlarinda gozlemlenen ahlaki bosJuga bir c6zuim getirerek
bilim ve din arasindaki iliskiyi zit ve dusmanca bir zemine oturtan tasvirlere kars) cjktiklari iddiasi (Aricioglu,

2020, s. 206-07) zamanin ruhuna son derece uygun bir ¢oziim yolu vasfi kazanmaktadir.

manevi bosluk, bir agidan alternatif bir din olarak Kemalizm'in ya da dinsel bir hiiviyetle sunulan Atatiirk
kiiltlinin basarisizhgini ima eder. Fakat bizzat Ruhselman, pozitivizmin sinirliliklari konusundaki
elestirilerine ragmen, ortaya koyup yayginlastinimasina ¢aba gosterdigi ve MTIAD sonrasi kurumsal ve

bireysel spiritiiel girisimler tarafindan da hararetle benimsenecek yeni bir Atatiirk imgesini pekistirir. Burada



ilk olarak anilmasi gereken Ruhselman’in kendi yagam Oykiisiinii ve kaderini Atatirk ile
irtibatlandirmasindaki maharettir. Heniiz savas yillarinda dayisi ile bir konugsmasinda orduya katilip sehit
olmak istedigini soylediginde onu bundan vazgegiren, o esnada kendilerini dinlemekte olan “cakmak mavisi

gozlere sahip albay” olmustur:

Vatan icin olmek sgereftir ama sen cok gencsin ve okuyorsun. Evet, milletimizin askere ihtiyaci var ama okumus,
insana daha cok ihtiyacimiz var. Savasta insan bir kere olui ama okumus,bir insan yasayarak, vatanina her guh

hizmet eder. Sen de egitimini tamamla ve milletine bu yolda hizmet et (Bilyay Vakfi, y.y.).

Aninin gercek olup olmamasindan bagimsiz bir sekilde asil dnemi, Ruhselman’in milletine once bir hekim
sonrasinda da Tiirkiye'de ruhguluk akiminin en 6nemli figiirii olarak edecegi hizmetin kirilma noktasina
Atatiirk'ii yerlestiriyor olusudur. Ustelik Atatiirk’e atfedilen 6nem bundan ibaret kalmaz. Ornegin 1936'dan
vefat ettigi 1960 yilina kadar irtibat halinde oldugu ve onlardan aldigi detaylarla kitap ve dergilerini
cikarttigini soyledigi on ruhtan birinin kendisini “Kemal Yolcusu” olarak tanitmasi da dikkat gekicidir.
Ruhselman’in heniiz 1938 yilinda “Bir kilavuz kitap gibi, ilerlemenin onurlu yonlerini kesin terimlerle ozetleyen
Alt1 Ok sembolune sahibiz (...) Bu Alt1 Ok'un isaret ettigi genis, ufuklar atmosferinde yasamak istiyoruz”
yorumunda bulundugu dikkate alinirsa (aktaran Aricioglu, 2020, s. 168), yillar sonra iletisime girdigi ruhun
ismi daha da anlam kazanir. Ustelik “Kemal Yolcusu”na iliskin detaylar bir kenara birakildi§inda dahi
Mustafa Kemal'in yolu evrensel hakikate ulagma agisindan deger sahibi bulunmaktadir. Nitekim Ruhselman,
bu ¢abanin basarisinin 6n sarti olarak “bir mezhebe, bir tarikate, bir ekole taassupla saplanip kalmamis
olma"yi gosterirken (Ruhselman, 1990, s. 149) Atatiirk’lin 1925'te yaptigi “Tiirkiye Cumhuriyeti, seyhler,
dervigler, miiritler, meczuplar lilkesi olamaz.” konugmasini da animsatmis olmaktadir. Bu yaklasimin
uzantisinda MTIAD'in yayin organi Ruh ve Madde'nin sayfalari, ruh ile maddeye dair tartismalar kadar
cehaletle miicadele, din karsithgy, liyakatin onemi, laiklik ve fikri bagimsizlik, emperyalizm karsithg,
himanizm, pasifizm, sosyal adalet ve kadin haklari konusundaki 6nemi iizerinden Kemalizm dvgiisiine de yer

Verir.

Ruhselman’in yasaminin son yillarinda bag gosteren tartismalar ve altmiglardan itibaren kurumsal ayrigmalar
ile boliinen ruhgu akimlar, degisen ve gesitlenen isimleri ve liderlerine kargin Atatiirk ve Kemalizm yanlisi
tavirlar noktasinda ortaklasmaktadir. Ornegin 1960'da MTiAD'den ayrilan Refet Kayserilio§lu'nun Dunya
Sevgi Birligi Dernegi adini taglyan ancak iletisimde oldugu yiice varligin adi olan “Beyti Dost” ismiyle de
bilinen olusum, Atatiirk'ii yerlestirdi§i konum ile 6nciiliinden cok da farkl degildir. Oyle ki dernegin yayin
organi olan Sevgi Dergisi'nin Ekim 1972 sayisinda oldugu gibi Atatiirk kapaga tasinip hakkinda 6zel sayilar
hazirlanmistir. Kayserioglu'nun kendisi de dergide yer alan yazilarinda “din cagi kapandi ve artik bilim cagi

basjadi” tespitinde bulunurken “Ataturk ve Inonu'onderliginde yapilan inkilaplar bizleri bilime, medeniyete ve



ilerlemeye yoneltmistir” ifadesiyle (Ariciogly, 2020, s. 111) bunu miimkiin kilanlara siikranlarini dile
getirmektedir. Ancak ayni yazida diigiilen “inkilaplar belli tarihsel ve toplumsal gereklilikler nedeniyle ahlaki
ve manevi cepheleri yeterince ele alamamistir” serhi, spiritiiel hareketlerin siireklilik arz eden bir diger
boyutunu 6rneklemektedir. Ahlaki ve manevi boglugun tespiti ve bunun sakincalar siirekli olarak
vurgulanirken, ruhcu akimlarin benzer yonde elestiriler getiren islamci ve mukaddesatci hareketlerden farki

da Atatiirk'e bakis iizerinden ortaya konulmaktadir.

Bu noktada ruhguluk akimiyla 1950'li yillarda yiikselis gosteren spiritiiellik, Turkiye'nin modernlesme
deneyimi ve bu siiregte Atatiirk imgesinin evrimi bakimindan dikkat ¢ekici bir durum olusturur. Erken
Cumbhuriyet Doneminde karizmatik otoritenin ingasi iizerinden yorumlanabilecek Atatiirk ve Kemalizm'in
dinsel olanin muadili olarak sunumu spiritiiel akimlarca pek benimsenmese de geleneksel dinin ve dini
kurumlarin yerlestirildigi baglam da ¢ok fazla sorgulanmamistir. Burada karsilagilan durum, desteklenen
modernlesmeci reformlara bir nevi “aile ici elestiri” getirmek ama aile igindeki konumu da Atatiirk’e doniik

ovgiilerle siirdiirmek yoniindedir.

Muhafazakar diistincenin Batililasmanin bir sonucu olarak goriip yergi konusu ettigi ahlaki degerlerin yitimi
meselesi ise spiritiiel bakista daha genis bir tartigmanin pargasi olarak goriilmekte, evrensel hakikate
ulasmada materyalizm ve pozitivizmin kisitlayiciligi iddiasi tizerinden zikredilmektedir. Ancak elestirel bir
tutum takinilan siireglerde dahi kritik olan Atatiirk'tin spiritiiel tartigmalarin bir pargasi kiinmasidir.
Atatiirk’iin Erken Cumhuriyet Doneminde dini, 1950'li ve 196011 yillarda ise spiritiiel tartigmalar dahilinde yer
sahibi olmasi, 1990'larda yiikselis gosterecek New Age akimlardaki konumunun da ipuglarini fazlasiyla

vermektedir.

Bir New Age ikonu olarak Atatiirk

New Age sozcigiiniin dolagima girmesi ve igeriginin toplumsal bir etki yaratmasi iizerinden hareket
edildiginde, konuya iliskin tartigmalar 1. Diinya Savasi sonrasina kadar gider. Savas ve beraberinde getirdigi
yikimin Bati toplumlarinda yarattigi umutsuzluk ve hayal kiriklari ile bag etmenin yolu, bir kismi tarih
oncesine uzanan bir dizi birbirinden farkh din benzeri inang ve spiritiiel pratiklerin new age bashgi altinda
benimsenmesinde goriilmiis ve bu pratikler ile batinin iginde bulundugu “epistemolojik kriz"in (Sanson,
2009, s. 441) garesi aranmistir. Modernite ve onun sekiilerizm anlayisinin ideolojik yansimalari arasinda yer
alan ilerlemeci tarih anlayis) ve bilingli medeni bir 6znenin varliina doniik sav (Ertit, 2014, s. 104) ile
yizlesmek, beraberinde rasyonalite, bilimsellik ve teknolojiye doniik elestirel bakisi pekistirmistir. Fakat soz
konusu elestirelli§in sonucunun bir tiir “dine doniis” oldugu da sdylenemez. Keza burada ayni zamanda tek
tanrili dinlerin gorev ve sorumluluk anlayisina da benzer bir elestirel mesafeden yaklasilmis, dinin artik bir

sorumluluk alma olgusundan ¢ok bir tiiketim yolu ve se¢im meselesi olarak algilandigi bir doneme girilmistir



(Davie, 2006). Anilan hayal kirikliklarini deneyimlemenin ve elestirel pratigi uygulamanin sinifsal bir

“"_

boyutunun oldugu diisiiniildii§iinde ise Heelas'in (1996, s. 124) “egitimli sinifin gizli dini” argiimani anlam

kazanmaktadir.

Takip eden siirecte hem postmodern elestirilerin kazandigi yayginlik hem de iletisim teknolojilerinin
doniisiimi, dogrudan ve dolayh bigimlerde new age akimlarinin gelisimini hizlandirmigtir. Postmodernlik
noktasinda aydinlanma ve onun akil anlayisinin her yonden elestiri altinda oldugu siirecin, “Bati
toplumlarinin rasyonel gercekliginden kagarken daha gizemli olana, mistik olana siginma arayisi"ni
(Kozanoglu, 2018, s. 419) tetiklemesi beklenebilir. Modernlesmeden miras sekiilerlik anlayisinin da
katkisiyla kurumsal dinin zayiflamishgi bir gergek olarak ortada dursa da bu, “din gibi” iglev géren
yonelimlerin dogusuna engel olamamistir (Berger, 2006, s. 90). Diger bir deyisle sekiilerlik toplumdaki
inangsizlarin sayisini artirirken, bunlardan bazilarinin spiritielligin katkisiyla yeni dini hareketlere

yonelmesine de tanik olunmustur.

Tiirkiye'nin new age yolculugu ise 1980’lerden itibaren neoliberalizm ve kiiresellegmenin yarattigi ivme ve
90’larda ozel radyo ve televizyonlar ile basin organlarinin cesitlenmesiyle farkl ve daha yaygin etkili bir
boyut kazanir. Fakat bu durumun ozellikle batili iilkelerdeki gelisim ¢izgisinden farklilastigi durumlar da yok
degildir.

Batida spiritiiellige yonelisin nedenleri, sikga bireylerin kendi kimlikleri ve modernitenin yarattig
belirsizliklerle ilgili dertlerine dayandirilmis; insanlarin maddiyatciliktan, biirokratik baskidan, kurumsal
¢okiisten, hizli yagam, hizli doniisiim ve refah devletinin yarattigi belirsizliklerden kendilerini kurtarip
iyilestirme ¢abalarinin bir pargasi olarak yorumlanmistir (Heelas, 1996, s. 138). Oysa Tiirkiye'deki spiritiiel
hareketlilik ve dolayisiyla new age akimlar, Kozanoglu'nun betimlemesiyle “garantili referanslar” iizerinden
sekillenecektir (1997: 48). Spiritiiel hareket iizerinden sekillenen grubu ve kamusalligi icinde yasanan
toplumla uyumlu tutma gabasi, hareketlerin kendilerini islam ya da Atatiirk ile yerlilestirmelerini beraberinde
getirmekte ve bu da hareketin bir seylerden kurtulmaktan ¢ok bir seylere tutunmaya doniik bir gayreti
sergilemesini ortaya ¢ikarmaktadir (Kozanoglu, 1997, s. 48; Kozanoglu, 2018, s. 291). Bu tutunma gabasinin
biyikligiinin bir gostergesi ise donem iginde spiritiiel hareketlerin Atatiirk ve Kemalizm'e doniik elegtiri ve
tehditler karsisinda dogrudan tartigmaya taraf olup tutum aldiklari 6rneklerdir. Bu yoniiyle 1950'li yillarda
ruhgulugun kendinde gordiigii rejimi pekistirme misyonu, bu seferinde new age akimlarin rejimi miidafaasina

uzanmigtir.

Bu tablonun ortaya ¢ikisini, spiritiiel hareketlerin 1960'lardan, Kemalizm'in ise 1980’lerden itibaren yerlestigi
konum lizerinden takip etmek miimkiindiir. 60l yillarda batili iilkelerde gozlenen hareketlilige karsin,
Tiirkiye'de ruhguluk 6zelindeki spiritiiel hareketlerin inise gecisinden bahsedilebilir. Bunun nedenleri

arasinda Bedri Ruhselman’in 6limii ve sonrasinda hareketin kendi i¢inde boliinmesi yer alsa da, siyasi ve



toplumsal ortamin doniisiimiiniin etkisi de mevcuttur. Nitekim Soguk Savas'in ilk yillariyla da kesisen
Demokrat Parti Doneminin politik iklimi ile 1960 ve 1970’lerin toplumsal hareketliligi oldukga farkh
konjonktiirlerdir ve toplumun hizli ve radikal bir bicimde siyasallastigi bir donemde spiritiiel arayislar,
Atatiirk ya da modernlesme konusunda taraf dahi olsalar kendilerini apolitik bir konumda bulmus, 6nceki on
yila nazaran daha az ilgi uyandirmistir (Cengiz, Kiiglikural ve Giir, 2021, s. 103). 1980’lerde baslayan siire¢
ise farkli yollar araciligiyla ve farkl gerekgelerle durumu tersine gevirecek, spiritiiellige yonelik ilginin

evrensel diizeyde zirve yapisindan Tiirkiye de nasibini alacaktir.

1980'ler Tiirkiyesi'nde modernlesmenin evrensel diizeyde tabi tutuldugu elestirilerin “yerel” bazi glindem ve
tinilar eklenmis halde ve oldukga giiriiltilii bir sekilde dile getirilmesine tanik olunur. Postmodernligin
modernlesmeye ve onunla ilintili ilerleme, hakikat, rasyonalite, sekiilerizm gibi kavramlara yonelik elestirel
perspektifinin Tiirkiye'deki yansimalari, ayni zamanda modernlesme siirecinin kapsam ve yontemi lizerinden
Kemalizm'in elestirilmesine de denk diiser. Ozellikle 12 Eyliil Darbesi ve onun bogucu etkileri altinda,
Tirkiye'nin demokratiklesememesi probleminin kaynagina Kemalizm'i yerlestiren post-Kemalist bakis
acisinin siyaset, basin, sanat ve kultur dunyasinda tuttugu yerin donemin tartisma ortamini hararetlendirdigi
de aciktir (Aytiirk ve Esen, 2022, s. 7-8). Buna bir de Tiirkiye'nin, o giine dedin bastirmis oldugu kendi
periferisini, kendi merkezinin disina ittigi Kiirtleri, Dogululari ve dini kegfetmesi siirecini diger bir deyisle
“bastinlmisin geri doniisii”nii (Giirbilek, 2001: 105-6) deneyimlemesi eklendiginde, spiritiiel akimlarin

hareket sahasinin ne denli karmasik oldugu daha iyi anlasilabilecektir.

Geri donen bastiriimislardan biri olan dinin dénem kamuoyundaki yeri, spiritiiel hareketlerin evrimi
noktasinda 6nem arz eden bir konudur. Bu noktada modernlesme projesinin belli bir doneminde ilerlemenin,
bilimin ve sekiilerli§in karsi kutbuna yerlestirilen islam, icinde bulunulan darbe y6netimi ve ANAP iktidari
tarafindan benimsenen Tiirk-islam Sentezi ile rejimin yeni ideolojisinin bir bileseni olmustur. Ayrica islam’in
1980'li yillardaki toplumsal ve politik konumu, Giirbilek’in geri donenin ister istemez bastiriimadan énceki
halinden farkl bir bigimde olacadi tespitini de (2001, s. 105-07) hakli gikaran bir niteliktedir. Gelinen
noktada ahlaki kodlar, maneviyat ya da hakikate ulagmaktan ziyade piyasa iligkilerinin bir pargasi olan ve
vakif, dernek, parti ve sivil toplum orgiitleri gibi alternatif aygitlarla ciddi bir etkinlik ve goriiniirlik kazanan
islam, gelisen teknolojik olanaklar ve cesitlilik kazanan kamuoyu iizerinden batililagma-modernlesme ve
dolayisiyla sekiilerlesme siirecine elestiriler getiren kanallar da bulmustur. Yine de postmodern gelismeler
IsI§inda diinya genelinde oldugu gibi, Tiirkiye'deki genel durumun, dine dair bir iade-i itibar seklinde degil,

dini hareketlerin yenilenmesi seklinde tezahiir ettigi soylenebilir.

Kadim dinler ile new age akimlar arasinda kurulan iliski kapsaminda donemin spiritiiel gindemi odagina
ezoterizmi yerlestirir. Sozclik anlamiyla ezoterizm, i¢sel anlamindaki esoterikos ve i¢sel olan, gizli olan

anlamindaki eisotheo kokiinden gelmektedir ve “derin ve hakiki bilgilerin ehil olmayanlardan gizlenerek



yalnizca ehillere 6gretilmesi ve bu yolla edinilen bilgi biitiini” bigiminde tanimlanir (Sait ve Cobanli, 2001, s.
126). S6z konusu bilgilerin herkes tarafindan edinilemez bulunmasi beraberinde bir gizlilik vurgusunu ve bu
dogrultuda yonelinen sembolizmi giindeme getirir. Esas itibariyla ezoterizm dogrudan din ve dinsel bilgiyi
kastetmiyor olsa da, kelimenin igsel ve gizeme dair vurgusu siklikla dinsel metinleri 6n plana yerlestirmistir.
Hatta dinlerin 6ziintin ezoterik iceriginde oldugu, fakat icle degil kabukla ilgilenen anlayiglar yiiziinden

dinlerin gergcek mahiyetiyle anlagilamadigi iddiasina da tanik olunur (Candan, 2005, s. 36-7).

Kurumsallagmig ve orgiitlii dinlere belli bir mesafede bulunulan siiregte ezoterizm, dini metinlerle kurulan
iligkide yenilikler sunar. inancin tatmini noktasinda, bin ila iki bin yil 6ncesinin kitaplarina dayali bir din
anlayisinin yetersiz bulundugu noktada, kitabin kendisine yaklagmada bir doniisiim gergeklesmis ve kutsal
kitaplarda anlatilanlara farkli gozlerle bakip mecazi anlamini ¢zmek (Noah, 2003, s. 14) ya da inanci
vurgulayan kitaplarin ardindaki bilgiyi ve sirlari bilmek (Bektan, 2004, s. 22) yoniinde ¢abalar sergilenmistir.
Bu dogrultuda kutsal kitaplardaki sifreleri cozmek ve bu yolla sirlara erme gayreti, Tevrat ve incil'e doniik
farkli, verimli ve kabul etmek gerekirse maddi agidan oldukga karli bir ilgiyi miimkiin kilmistir (Drosnin, 1999;
Drosnin, 2003; Noah, 2003; Brown, 2004).

Tiirkiye 6zelinde de benzer girisimlerin sergilenmesi ¢ok gecikmeyecek, dahasi islami gelenegin bu konuda
gecmise dayal birikimi, kolaylastirici roller de listlenecektir. Batiniligin yaygin kollarindan biri olup kokenleri
hicri sekizinci ylizyila kadar giden ve ge¢miste sapkinlikla itham edilmisligi de olan Hurufilik, insan
viicudunu ve kainati birtakim harflerle ispat etme, felsefelerini de harfler araciligiyla agiklama ¢abasi ile
(Sapolyo, 2004, s. 416), yirminci yiizyihn sonunda spiritiiel akimlara ivme kazandiran bir vasfa sahiptir.
Hurufilik, Fatiha Suresi'nin ayetlerine, imanin sartlarina ve yiizdeki yedi ana noktaya atifla yedi rakamina
anahtar bir rol verirken (Akat, 2007, s. 287), benzer bir yaklagim 1974'de Kuran'da 19 sayisi ile ilgili bir
kodlamanin oldugu iddiasinda da sergilenir. Miidessir Suresi’'nde yer alan “lizerinde on dokuz vardir”
seklindeki ayetten hareket eden Misirli Biyokimya doktoru Resad Halife, devaminda Kuran'in birgok yerinde
yine 19'la iliskilendirilebilecek detaylara isaret eder. Hurufili§in birikimi, Halife’'nin actigi yol ve diger kutsal
kitaplara doniik benzer girisimlerin getirdigi ses, gizem ve sifrelerin ¢oziimii noktasinda Kuran'a yonelik ilgiyi
de tesvik eder. Omer Celakil'in (2002) en popiiler 6rnegini olusturdugu girisimlerde, insan aklina dayali
matematiksel islemlerin uygulanmasi ile gegmiste yasanan birgok olaydan ve bilimsel icattan Kuran ayetleri
icinde sifrelenmis bir sekilde bahsedildigi ve benzer bir yontem izlenerek gelecege dair bilinmeyenlerin de

kesfedilebilecegi iddia edilir.

Bu gibi iddia ve girisimleri popiiler ve bilinir kilan en 6nemli faktor ise kamuoyunda hizli ve yaygin bir
goriniirliige erismeleridir. Her yeni yayinin mevcut dergi, gazete ve televizyon programlarinda yer bulmalari
ile bilinir hale gelmis, onceki on yillarda asparagas haber yapan gazetelerin basvuru kaynaklarindan olan

UFO'lar, uzayhlar, cinler, yaratiklar, biiyii ve fal gibi konular daha fazla ciddiye alinacaklari yayin organlarinin



konusu ya da temasini olustururlar. Ote yandan televizyon dizileri, tartisma programlari ya da reality
sovlarda benzer igerikler siirekli ve genel izleyiciye hitap eden saatleri de kapsayacak sekilde kendilerine yer

bulur hale gelir (Kozanoglu, 1997, s. 37-41; Cengiz, Kiigiikural ve Giir, 2021, s. 105).

Televizyonculugun 6zel kanallarin da kurulmasi ile birlikte yepyeni bir evreye girdigi 1990'larin ilk yarisinda,
ekranlarin tecriibeli ve sohretli sunucularindan Cenk Koray, spiritiel icerigi Atatiirk ve Kemalizm'in
savunusunun bir pargasi kilmanin sembol ismi olur. Akademide post-Kemalist perspektifin 6zellikle
Atatiirk'iin sahsi ve tek parti dsnemi uygulamalarini kapsamli bir elestiriye tabi tuttugu, Siyasal islam’in
yiikselis gosterip soylemlerinde Atatiirk karsithigina fazlasiyla yer verdigi, dini tarikatlarin ve kiyafetlerin
cumhuriyet tarihinde olmadigi kadar goriiniir hale geldigi, spiritiiel akimlarin kamuoyunda uyandirdigi
yankinin bilim ve pozitivizmi ve son kertede sekiilerligi golgeledigi bir zaman diliminde Koray'in Kur'an -
Islamiyet Atatiirk ve 19 Mucizesi (1994) kitabi, sadece bashgi ile tiim bu giindemi 6zetleyen bir vasfa

sahiptir.

Koray ilk adimda Kuran'daki 19 sayisina dair iddialari veri kabul eder. Ona gére kendinden baska hicbir
rakama bolinmemesi ile Allah'in birligi ve boliinmezligini temsil eden 19, en kiigiik rakam olan 1 ve en byiik
rakam olan 9'dan meydana gelisiyle de adeta en biiyiikten en kiiglige her seyi yaratan Allah’'in imzasi
niteligindedir (Koray, 1994, s. 44). Atatiirk’li mucizenin ve dolayisiyla spiritiiel perspektifin pargasi haline
getiren de 19 sayisi ve onun hayatindaki yeri olacaktir. Koray'a gore basta Samsun’a ¢ikmis oldugu 19 Mayis
1919 tarihi olmak lizere, Atatiirk'iin yagsamindaki birgok dnemli tarihte 19'a ve onun katlarina
rastlanmaktadir. 19'un 99 kati olan 1881 yilinda dogmasi, 102 kati olan 1938 yilinda 6lmesi, 19'un i¢ kat
olan 57 yasinda 6lmesi, Mustafa Kemal Atatiirk isminin 19 harften olugmasi, ilk askeri gorevinin 19. Kolordu
Komutanli§i olmasi ve Samsun’a gittikleri vapurda 19 kisi olmalari bunlardan bazilaridir (Koray 1994: 45-46).
19 sayisinin hem Kuran'da hem de Atatiirk’in yagaminda bu kadar belirgin bir yeri olmasinin ise Koray igin

tek bir anlami vardir:



Oyle bir iilkede yasiyoruz ki; sanki Allah'a inanan insan, Atatiirk'e diisman olmali ya da Atatiirk’e baglh kisi,
dinsizligi segmeli gibi bir yanlis anlayisin bayrak edildigini goriiyoruz. Aslinda yobazlarla inangsizlarin nasil fikir
birligi icinde olduklarini gostermesi bakimindan bu durum ilgingtir. Oysa, isin dogrusu, eger bir insan gercekten
Allah‘a yiirekten bagli ve Hazreti-i Muhammed'in getirdigi dine gonliinii agmigsa, Atatiirk'ii bas taci yapmak ve
onun ilke ve inkildplarina sahip ¢ikmak zorundadir. Ciinkii Mustafa Kemal, bizim gibi rastlantiyla Tiirkiye'de
dogup yasamis bir insan degildir. O, Allah katindan gérevli olarak Tiirkiye'ye yollanmis, belli bir misyonu yerine
getirdikten sonra da Hakkin rahmetine kavusmustur. Gorevli olduguna nereden hiikmediyoruz. Ata’nin hayatinda
da 19’lar egemendir. Hayatta hig bir seyin rastlanti olamayacagi biliniyor. Allah’in izni olmadan sinegin kanadi
bile kimildamiyor. O zaman Atatiirk’iin hayatindaki 19 olayi da yine Allah’ bilgisi dahilinde olmustur (Koray,

1994, s. 47).

Atatiirk’iin herhangi bir insan olmayip Allah tarafindan gorevlendirilerek yeryliziine gonderildigi goriigiinde
Koray' yalniz birakmayan bir isim de Ali Bektan'dir. Atatiirk ve Parapsikoloji (2002) ile Atatiirk’iin Kehanetleri
(2004) isimli kitaplarin yazari Bektan, oncelikle Atatiirk'iin Bat'da parapsikoloji sozciigiiyle anilan “Lediinni
iImiye” yetenegine sahip oldugunu vurgular (Bektan, 2002, s. 11). Béylece Allah tarafindan kendisine verilen
izinle gelecekte olacaklari 6nceden bilebilen Atatiirk, basta Hz. Muhammed olmak iizere ancak bazi
peygamberler, alimler ve evliyalara has olan bu kerameti gosterebilme yetenegine sahip olmustur (2002, s.
12). Ganakkale Savasi'nda diismanin nereden ¢ikartma yapacagini (2004, s. 101), istanbul agiklarindaki
diisman donanmasinin “geldikleri gibi gidecekler”ini (2004, s. 95), Sakarya Savasi'nda Yunan ordusunun
nasil hareket edecegini (2004, s. 105) 1936'da Tiirkiye'yi ziyaret etmis olan Kral Edward'in ask yiiziinden
tahtini yitirecegini (2004, s. 133) ve Menderes ile Bayar'in iktidara gelecegini (2002: 51, s. 226) 6nceden
goriip dile getirmesini saglayan da bu yetenegidir. Sonucta Koray ile ayni noktaya varan Bektan'a gore, ilahi
gliclerle temas halinde olup onlardan yardim alan Atatiirk'e bu yetenegin Allah tarafindan bahsedildigi de

islami degerler cergevesinde kabul edilebilir (Bektan, 2004, s. 31-2).

Atatiirk’iin yagami ve basardiklarinin mucizeler, kerametler ve kehanetler ile bir arada ele alinmasini,
yazdiklarinin da alternatif bir okumaya tabi tutulmasi izler. Bu dogrultuda kutsal kitaplardaki sifre ve gizemi
¢ozmeye doniik girigimlerin bir benzeri Nutuk iizerinden gergeklestirilir. Muammer Yiiksel ile Erhan
Kiziltan'in, 2006 tarihli Nutuk'taki Gizli Hitabe - 19 Rakaminin Yeni Sirlari isimli kitaplari Nutuk'un sifresini
¢ozdiikleri iddiasi ile yayimlanir. Cikan sonuca gore bazi sozciiklerin Nutuk'ta kullanim sayilari o sozciikle
ilgili tarihsel bir detaya isaret ederken, 19'ar kez gecen sozciikler de bir araya geldiginde 2010 ile 2016 yillar
arasinda Tirkiye'yi bekleyen biiyiik bir tehlikeye iliskin gizli bir hitabeyi olusturur: “Hiikiimetin bugiin diinyaya
yakin durmasinin asil nedeninin segimle kendilerine verilen giicii kullanarak sisteme resmen aykiri fikirleri
uygulamaya galismasidir” (Yiiksel ve Kiziltan, 2006, s. 218). Ulasilan mesajin kitabin yayimlandigi donemin

politik ortamina dair degerlendirmeler yapan icerigi yadirgatici olmayabilir. Fakat boylesi bir



degerlendirmenin glindeme getirilebilmesi ya da kamuoyuna sunulabilmesinin yolunun ancak Nutuk'a bir
kutsal kitap olarak yaklagilmasindan gegmesi (Dede, 2008), tartismanin siireklilik ve kesintileri agisindan

oldukga manidar goriinmektedir.

Koray'dan Yiiksel ve Kiziltan'a uzanan gizgi boyunca Atatiirk'ii dogrudan ve dolayh bigimlerde spiritiiellikle
irtibatlandiranlarin ortak paydasi, bu girisimlerinin ¢cekebilecegi tepkiyi pesinen bastirma kaygisini
sergilemeleri ve bunu da kendilerini yerlestirdikleri “modern” baglam lizerinden yapmalaridir. Nitekim
yayinevinin Atatiirk iin Kehanetleri'nin girisinde “Atatiirk Devrimleri'ne, (i)lke ve (D)iisiincelerine sonuna kadar
saygih ve bagh bir kurulus” oldugunu vurgulamasi (Bektan, 2004, s. 12) bu durumla iliskilidir. Mesleki unvani
bakimindan tipki Resid Halife ve Bedri Ruhselman gibi doktor olan Yiiksel ve Kiziltan'in ¢abalarinin
mesruiyetini dayandirdiklari nokta da burasidir. Sifreyi cozmelerini saglayan tesadiifler zinciri, “ndrosinaptik
kavsak potansiyellerinin dlgiim, sinyal yorumlamasi” konusunda bir yazilim gelistirilmesi siirecine
dayanmaktadir ve Nutuk iizerinde ¢alismaya basladiklarinda da en biiyiik korkularinin “hayatlarini pozitif
bilimlerden kazanan” kisiler olarak Nutuk'u kirletmek oldugunu ifade ederler (Yiiksel ve Kiziltan, 2006, s.
181). Bu durum yukarida isaret edilen “garantili referans” vurgusunun tersinden de gegerli oldugunu
gostermektedir. Spiritiiel bir girigsimin Atatiirk'e doniik ilgisinin mesruiyeti de bir sekilde bilim, fen ya da

pozitivizm iizerinden saglanmaya ¢aligiimaktadir.

Tarikatlar arasinda bir kiilt olarak Kemalizm

Doksanli yillarda Tiirkiye'de spiritiiel hareketliligin Atatiirk ile kesistigi noktada belirginlesen akim ezoterizm
olsa da, farkl aktorlerin 6rgiitlenme diizeyindeki girisimleri de de dikkat ceker. Ozellikle iilke giindeminin
daimi bilesenlerinden tarikatlar mevzubahis oldugunda, yine ve yeniden bir Kemalizm parantezi agmak
gerekir. Bu gergevede anilabilecek olan Diinya Sevgi Birligi Dernegi ya da haklarinda kullanilan ifadeyle Beyti
Dost gibi olusumlarin kokenleri Ruhselman gevresine kadar uzanmaktadir. Ancak zamanin ruhu, gegmisten
beri faaliyet gosteren bu yapilarin kamuoyunda daha yogun bir ilgi gormesine vesile olmus ve kendilerinden
“Kemalist tarikat” seklinde bahsedilmesini yayginlastirmistir. Diger yandan tarikat ifadesinin yerindeliginin
de tartisiimasi miimkiindiir. Keza kullanilan “Kemalist” sifatinin yapilari islami ve tasavvufi tarikatlardan

ziyade, orneklerine 6zellikle ABD'de sikga rastlanan “kiilt"lere yaklastirdigi iddia edilebilir.

Tarikat (sect) ve kiilt (cult) sozciikleri yabanci dilden terciime bigimleri ve dinsel olan ile iliskileri
cercevesinde birbirlerine yakin olsalar da, aralarinda bazi farklar mevcuttur. Tiirkiye'deki yaygin kullanimda
oldugu iizere tarikatlar sikga geleneksel, kurumsal, kitabi dinlerle bagdasirken, new age hareketlerin geneli
gibi kiiltler de ¢esitli nedenlerle kurumsallagmis dinlerden uzaklasan bireylerin ruhsal ihtiyaclarini gidermek
adina yoneldikleri alternatiflere yakindir (Bromley, 2007; Biger, 2021, s. 118). Dolayisliyla tarikatlarda dinle

olan iliski, o dinin inang ve ibadet sekillerine de bir baglilik getirirken, kiiltlerde s6z konusu olan bicimsel ve



esnek ritiieller ile hareketin lider kadrosuna sadakattir. Gorev ve sorumlulugun, korkunun ve cezalandirmanin
bir sekilde ayristirilamaz parcasi oldugu geleneksel dini yapilarla kiyaslandiginda kiiltleri bireyin i¢ huzuru ve

uyum gibi kavramlarla bir arada degerlendirmek de miimkiindiir (Biger, 2021; Boliikbasl, 2012).

Ancak bu tabloya ek olarak kiiltleri toplumsal ve politik elestirinin odagina yerlestiren vasiflar gozden
kacirlmamalidir. Gizem ve mistisizme dair vurgu ve bagliigin, kiltlerin i¢ hiyerarsilerinin ve esitsizliklerinin
temelini olusturmasi; kapalilik ve ketumlugun beraberinde yeni sorunlari getirmesi ile liderin karizmasina
dayanan ve ¢ogunlukla sorgulanamaz konumunun, iiyeleri taciz, manipiilasyon ve hatta intihara tesvike
maruz birakmasina da deginilmelidir (Bromley ve Melton, 2004). Ayrica kiiltler, liye tabanlarinin ve
kamuoyundaki etkinliklerinin artmasi amaciyla sanat ve siyaset diinyasindan iinliilerin 6n planda oldugu
lobicilik faaliyetlerine sikga basvururken, topluluk ile iinlii arasindaki iliskinin sonraki adimlari, kiilt adina

kusku ve sorgulamalara da yol agabilmektedir.

1990’larin politik ve toplumsal ortaminda, Beyti Dost ve kdkeni ayni hareketten gelen Dost Tarikati,
kamuoyunca kendilerine yoneltilen tarikat yakistirmasina kargin, tagidiklari 6zellikler ile Amerikanvari bir
kiilt 6rnegi sayilabilir. ilk adimda, kendilerinin bir tarikat olduguna dair iddialar reddedis tarz, bir referans
kaynag olarak Atatiirk ve Kemalizm'in konumunu yeniden giindeme getirir. Oyle ki hareketin basinda
bulundugu iddia edilen’ ihsan Giiven, kendisini bir Atatiirkcii olarak tanimlamis, Atatiirkciiliigiin tarikatcilikla
bagdasir yaninin olmadigini belirterek 28 Subat surecindeki tartigmalarda tarikatlar aleyhinde ifadeler
kullanmistir (Akar, 2010, s. 398; Hiirriyet, 2004). Dost lizerinden kamuoyuna yansiyan Atatiirk vurgusunun
bir diger kaynagi ise hemen her albiimiinde Atatiirk hakkinda bir sarkiya yer veren sarkici Celik Eriggi'dir.
Burada Dost adiyla bir olusumun varhg, siirekli olarak Eriggi’'nin buna mensubiyeti iddialari iizerinden
giindeme gelmis, ihsan Giiven'in Eriggi'nin sarki sézleri iizerinde tesiri oldugu iddialari mahkemeye dahi
tasinmistir (Milliyet, 2002; Sabah, 2004). Ozellikle bazi haber metinlerinde Giiven'in “Celik’in Atatiirkgii
seyhi” seklinde aniimasi ise (Yeni Akit, 2022), kiiltiin kendisinin mensubuna degil de mensubunun kiilte bir
taninirlik saglamasini 6rnekler. Benzer bir durum Dost ve Giiven'in sanatgi Uzay Hepari'nin 6limii

sonrasinda, Hepari ailesine dair tartigmalar iizerinden basina konu olmasinda da gozlenir (Tunuslu, 1996).

Unlii isimlerin gevresinde toplandigi, kendinden geng kadinlarla birden ok evlilik yapan, giic ve etkinliginin
kapsami belli bir gizlilik halesinin altinda kestirilemeyen ama tiim detaylara karsin dncelikle “Atatiirk¢ii” olan
ihsan Giiven'in yasami ve Dost hareketi, ABD'deki kiiltlerin pek cogunda oldugu gibi bir cinayet ile son bulur.
Konuyu daha da karmasik kilan ise Giiven ve karisinin kurban gittigi cinayetin iilkenin politik ortamina bagl
olarak dnce Ergenekon (T24, 2009) sonra IBDA-C terdr orgiitleri (Haber Tiirk, 2012) tarafindan
gerceklestirildiginin iddia edilmesidir. Bu agidan, “Atatiirk¢ii seyh”, “Atatiirkcii tarikat” gibi ifadeler bir

7 Keza ortada bir hareketin oldugu iddialar da reddedilmekte, zaman zaman bir araya gelerek bilim ve felsefe alaninda konusulan ve Atatiirk'tin
dillerden diismedigi toplantilardan bahsedilmektedir (Milliyet, 2004).



magazin bashgini gagristirsa da, kiiltlerin gizem ve kapalili§i nihayetinde cinayetlere ve farkli teror

orgiitlerine dair tartigsmalara kadar uzanan bir icerigi ortaya ¢ikarir.

Ote yandan lider ya da iiyelerinin Atatiirkgii olduklarina dair beyanlari disinda, 6greti kapsaminda Atatiirk'e
ozgiin bir konum atfeden olusumlar da mevcuttur. Ozellikle Diinya Kardeslik Birligi Yiice Mevlana Vakfi bu
noktada anilabilir. Bagkanligini Vedia Biilent Corak’in yaptigi dernek statiisiindeki yapi amacini “Birlesim
Ruhunu ve Kardegslik Bilincini yurtiginde ve yurtdiginda tanitarak insanligi Kardes bir Diinya Catisina davet
etmek ve insanlar Birlesik insanlik Realitesine hazirlamak ve insanligin Evrensel bir Bilince dogru
tekamiiliinii saglamak” olarak agiklar. Bu dogrultuda hareket noktasi ise “Atatiirk bilinci ve ilkeleri” olarak
betimlenir (Corak, y.y.). Birligin amag ve faaliyetlerinin odak noktasinda bulunan Bilgi Kitabi ise Atatiirk'ii
6000 sene ance hazirlanan bir programin, ilk fiili safhasini uygulamaya dokmek ve planetinizin ilk evrensel
Isjgini yakmak icjn, goklerden gonderilen bir 1sjk dostumuz” olarak betimler. Kitapta “Isik dostlar” olarak
betimlenen peygamberler doheminin kapandii vurgulanirken, onlarin ilkelerinin bilimsel olciilerde devam
etmesi gerektiginin alti gizilir. Bu noktada sz konusu ilkelerin, 6zellikle bilimsellik atfiyla dogrudan ya da

dolayli bigimlerde Kemalizm ile iliskilendirilmesi miimkiindiir.

Sonucta 1990'lardan 2000'lere uzanan siirecte tarikat sozciigiini sik¢a reddeden, igerik ve yapilari itibariyle
kiilt kavrami altinda degerlendirilebilecek, Atatiirk'ii soylem ve programlarina dogrudan ya da dolayl
bigimlerde yerlestiren yapilarin varhigi farkh sekillerde yorumlanabilir. New age akimlarin genelinde giindeme
getirilen “inang pazar” tabirinin gagristirdigi lizere Atatiirk izerinden tabanini genigletme ¢abasi, Atatiirk'iin
kaotik bir inan¢ ortaminda ayirt edici bir sembol olarak sundugu potansiyel ya da 1950'lerin ruhgu
hareketlerinin diisiinsel mirasina sadakat gibi unsurlardan da bahsedilebilir. Ancak burada kritik olan, iginde
bulunulan ortamda Atatiirk ve Kemalizm'in yasadigi tahribat karsisinda gerek ezoterik girisimlerin gerekse
kiilt benzeri yapilarin politik agidan dramatik bir yenilgiyi cagristirmasidir. Keza Erken Cumhuriyet
Doneminde islam’in etkinligini azaltma ve onu kamusal alandan uzaklastirma baglaminda giindeme gelen
“Kemalizm dini” ve onun Atatiirk figiirii ile 2000'lere gelindiginde atifta bulunulan arasinda ciddi bir amag

farki mevcuttur.

Sonug

Disaridan iki gozlemcinin 1930'larin Tiirkiyesi'ne dair metinleri igin segtikleri bashklar oldukga manidar bir
tablo sunar. Bunlardan Lilo Linke'nin (1937) Anadolu’daki seyahatine dayanan kitabi, Allah Dethroned
bashgini tasir. ilerleyen yillarda Tiirkgeye cevrildiginde “tahtindan edilmis Allah” vurgusu uygun mu

gelmemistir bilinmez, kullanilan baslik bu defa Mustafa Kemal Tiirkiyesi olur. Ancak Tiirkge ve ingilizce



baskilari yan yana getirerek Mustafa Kemal Tiirkiye'sinin Allah’i tahtindan ettigi sonucuna varmak, Seref

Aykut'un dahi 6ngoremeyecegi bir dnerme gibidir.

4 Subat 1931 tarihli Indianapolis Star'da ise diinyadan gelismeleri 6zetleyen Arthur Briasbhane'in (1931)
degindigi konular arasinda Tiirkiye'de olup bitenler vardir. “Atatiirk rejimi, Tiirkiye'yi Osmanl gegmisinin
kalintilarindan modernlestirmek amaciyla Tiirk toplumunda radikal bir reform yaparak Kemalist ideolojiyi
adim adim uygulamaya bagladi” detayi ile siralanan geligsmeler arasinda alfabe, hukuk, egitim ve takvim
konusundaki inkilaplar yer alir. Haberin baghgi ise Linke'nin tercihinden daha ciiretkardir: “Kemal Wins, Allah

Loses.”

Konuya Seref Aykut ya da Tekin Alp’inkiler gibi ideolojik metinler, Atatiirk’e atfedilen siirler ve dig basindaki
bu gibi yorumlardan ibaret bir kapsamda yaklasildiginda, islam’in toplumdaki ve siyasal alandaki
konumunun gergekten de Kemalizm ile ikame edildigi ve satir aralarindaki “bir din olarak Kemalizm”
vurgusunun fiili gergegi yansittigi sonucuna varilabilirdi. Hatta bu yargi 1s1§inda, spiritiiel akimlarin
Kemalizm ile olan iliskisinin degerlendiriimesi de oldukga yalinlasirdi. Keza boylesi bir varsayim altinda
Kemalizm'in ezoterizm ve kiiltler ile rabitasi da dinselligin doniistimiiniin bir yansimasi olurdu. Oysa bu
yondeki bir genellemenin, geride kalan yiizyilda ne Kemalizm ve Tiirkiye'nin ne de iilkedeki spiritiiel akimlarin

tarihi bakimindan gecerli oldugu soylenebilir.

Dolayisiyla mevcut durumun Briasbane'deki gibi kazanan ya da kaybedenler iizerinden ibaret bir kutuplagma
yerine, bir arada siirlip gitmeyi imleyen bir bicimde sekilde “simbiyotik antagonizma” kavrami ile agiklamak
miimkiin goriiniiyor. Temelde birbirleri ile geligkili olan farkl olgu ya da gruplarin kah ¢ikar kah mecburiyet
nedeni ile geliskilerini de muhafaza eder tarzda ortak yasamalarina gondermede bulunan kavram, temelde
din ve milliyetcilik iligkisini betimliyor (Kadioglu ve Keyman, 2011). Burada ise spiritiiellik ile Kemalizm
arasinda benzer bir durumun varligina delalet eden gok sayida detay s6z konusu. Oyle ki Kemalizm'in
kendini yerlestirdigi modernlesme projesi ve bunun 6nemli sac ayaklarindan biri olan sekiilerizmin herhangi
bir spiritiiel akim ile uzlagmasi ilk bakista beklenmeyecektir. Ancak pratikte karsilagilan spiritiielligin hem
toplumla asinaliklar iizerinden bir temas kurma kaygisi hem de islam'in kendine déniik kati tutumu nedeni
Kemalizm'e yaklastigi bir hareketliliktir. Bilimsellik, aydinlanma ve pozitivizme dair muhtevasina karsilk
mesruiyet arayisi, Kemalizm'in dinsel bir terminolojiye miiracaatini ve hatta kendini bir din olarak sunmayi
getiriyor. Bu sunusun yetersiz kaldigi noktada da spiritiiellik Kemalizm'in eksigini doldurmaya bir namzet

olarak kendisini konumlandirabiliyor.

Ote yandan simbiyotik antagonizma kavramy, iki taraftan birinin iliskide siirekli ve istikrarli olmasa da daha

baskin olacagi donemlerin varligina isaret eder. Bu yorum is1ginda spiritiiellik ile Kemalizm'den hangisinin



daha belirgin olan rengi olusturdugu merak konusu olabilir. Kemalist spiritiiellik ile spiritiel Kemalizmin ayni

anlama gelemeyecegi agik olduguna gore nihai bir kiyas onem arz eder.

Bu kiyasin neticesinde ise kendinden daha fazla kaybeden tarafin Kemalizm oldugunu sdylemek yanlis
olmayacaktir. Her ne kadar Post-Kemalist zamanlarin ruhu iginde Kemalizm'in miidafaasi adina, olabilecek
her cephede bir yanit verme ¢abasina girisilmisse de, bunun bir basari getirdigini séylemek miimkiin degil.
Hatta Erken Cumhuriyet Doneminde dine yapilan vurgulan da animsatircasina, Gauchet'in (1998: 26) dinleri
sahne oniine gikaranin bizzat onlarin gerilemesi olduguna dair ifadesi, Kemalizm'in 1990'larda kamuoyunda
yer alma bigimleri hakkinda da kullanilabilir. 1990°larin ikinci yarisinda stadyumlarda, konserlerde,
Cumhuriyet'in 75. Yilinin kutlamalarinda, flamalarda, bayraklarda, rozet, anahtar ve dovmelerde oldugu kadar
(Ozyiirek, 2011), “Yiice Ruh"a erismede, gelecege dair kehanetlerde, insanligin kurtulusu igin bilginin ve
IsI§in yeryiiziine hakim kilinmasinda, kayip kitalarin arastiriimasi, uzayin derinliklerinin 6grenilmesinde
Atatiirk ve Kemalizm'i sahnenin ortasinda goriiyoruz. Ancak kisa bir siire sonra iilkenin politik ortaminin
neye evrilecedini bilenler icin, bu denli fazla goriiniirliigiin ihyadan ¢ok ilgayi getirdigi de ortada (Dede, 2018,
s. 109).

Fakat kaybin asil trajik boyutunu, bu girisimlerden de ziyade, siyasal agmazlarin, kisirliklarin ve
alternatifsizliklerin karsisinda bir kagis yolu olabilecek spiritiiel akimlara, oldugundan daha fazlasini
yiklemek ve onun araciligiyla siyasal ortamin doniistiirebilecegi yanilgisi olusturuyor. Bireyin kendisini
siyasetten ve kamusalliktan soyutlayarak icine donmesi ne kadar mesru bir hak ise, bu pratiklerin genel
toplaminin bir siyasal doniisiimii saglamasi ve kapsamli bir proje sunmasi da bizzat o akim adina o kadar
biiyiik bir haksizlik. Bu yonden de bakildi§inda yiiz yillik tarihi birbiri igine gegen spiritiiellik ve Kemalizm'in
kendi ajandalari uyarinca ilerleyebilmelerinin yolu, birbirlerinden ayrilmalarindan, ayrilamasalar da, bunu

dilemekten gegiyor.

Ne diyelim, “aldik, kabul ettik, 777."
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